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Autarkeia

ROznd ndaboZenstvi a filozofie pohlizi na stav lidstva jako na velice problematicky,
prirovnavaje ho k chorobé a podani Iéku. Tato choroba ma mnoho priznakd, véetné jakési
duchovni "tihy” ¢i zemské pritazlivosti, jez nas tdhne "dol(.” Lidé jsou zajatci nesmysiné
denni rutiny; po |éta se rozvijejicich zlozvykd, jako je piti, koureni, hazard a zavislost na sexu,
které jsou odpovéedi na vngjsi tlaky; intelektualni a duchovni lenosti, ktera nam brani rozvijet
své sily a stat se Zivymi, zafivymi bytostmi; a zajatci vrtkavosti, jak je Casto bolestné zifejmé z
nasich stale obnovovanych "novorocnich predsevzeti.”

Jak Casto, kdyz se zavazeme k vykonavani néjaké Cinnosti po urcitou dobu, brzy prichazi den,
kdy zapomeneme, nachazime omluvu pro zruseni naseho zavazku nebo prosté prestaneme!
To neni pouhd vrtkavost ¢i nedostatek vytrvalosti na nasi strané: je to znamka nasi
neschopnosti ovladat sami sebe a nase zivoty.

Kromeé toho jsme od pfirody neschopni udrzet nasi mysl soustfedénou na néjaky predmet
meditace. Snadno se rozptylime a znudime. Travime svdj Zivot Zvanénim o neddilezitych,
bezvyznamnych podrobnostech. Nase rozhovory vétSinou nejsou skutecné dialogy, ale spiSe
vyména monologd.

Zameéstnava nas prace, ktera nas nezajima, a nasim nejvétsim zajmem je shanéni obzivy.
Citime se znudéni, prazdni a sexualné frustrovani nasi vlastni ¢i partnerovou neschopnosti
vydat ze sebe maximalni vykon. Jsme zaméstnani praci, ktera nas nezajima, a nasSim
nejvétsim zajmem je vydélavat si na zivobyti. Citime se znudéni, prazdni a sexualné
frustrovani svou vlastni Ci partnerovou neschopnosti podat nejvyssi vykon. Chceme vic: vic
penéz, vic volna, vic "zabav” a vic naplnéni, z néhoz mame pfilis malo, prilis zridka.
Oddavame se vsem druhlm pozitkd a malichernych rozkosi, abychom uklidnili nase otupélé a
ranéné védomi. A presto jsou vSechny tyto véci pouhymi priznaky skutecného problému,
ktery suzuje stav lidstva. Nas skutecny problém neni, Ze jsme nedokonalé bytosti, ale ze
nevime, jak byt jinymi, a ne jak po tom touzit. Pfijimame kazdodenni Zivot, myslime si, Ze je
to "pravé”, zatimco pomalu ale nelprosné dusime touhu po transcendenci, jez je skryta
hluboko v nasem nitru. To se nakonec ukaze byt nasi skuteCnou zhoubou; nejsme nepodobni
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kurdkdm, kteri po diagnostikované rozedmé plic, kouri dal az do horkého konce. Problém je,
Ze problém popirame. Jsme jako psychoticky jedinec, ktery popira, Ze je duSevné chory, nebo
jako sociopat, ktery po spachani tézkého zlocinu, trva na tom, ze ma svédomi, roni slzy a déla
si vyCitky svedomi, aby to dokazal.

V minulosti hnuti jako pythagoreismus, gnosticismus, manicheismus, mandaismus a
stfedoveké katarstvi tvrdila, Ze problém suzujici lidské bytosti je samotné télo Ci, presnéji,
télesnd hmota. Tato hnuti zastavala nazor, ze duse ¢i duch je zajatcem v kleci hmoty a ¢eka
na osvobozeni. (Evola tuto interpretaci odmital jako nesofistickou a jako produkt Zenského a
tellurického svétonazoru.) Buddhismus prohlasoval, Ze "znecisténa” i "neosvicena mysl” je
skuteCnym problémem, a rozvijel po staleti skutecnou védu mysli ve snaze IéCit chorobu u
kofene. Krestansky theismus spatfoval korfen lidského utrpeni a zla v hfichu. JakoZto pomoc
navrhuje katolicismus a vychodni ortodoxie zaclenéni se do cirkve prostrednictvim krtu a
aktivni Gcast na jejim liturgickém zivoté. Mnozi protestanti misto toho prosazuji zivot a osobni
vztah s JeziSem Kristem jako Panem a Spasitelem, jenz se rozviji modlitbou, studovanim Bible
a spolecenstvim v cirkvi.

Evola povazoval akceptovani stavu lidstva za skutecny problém a autarkii, Cili sobéstacnost,
za |ék. Dle starovékych cynikd je autarkeia schopnost vést uspokojivy, plny Zivot s mensim
mnozstvim materialnich statkd a rozkosi. Autarkickd bytost (idealni ¢lovék) je osoba, ktera je
schopna duchovniho rlstu i pfi absenci toho, co jini povazuji za zivotni nezbytnosti (tj. zdravi,
bohatstvi a dobré vztahy s lidmi). Stoikové prirovnavali autarkii k ctnosti (arete), kterou
povazovali za jedinou véc potrfebnou ke Stésti. Dokonce epikurejci, ackoliv vedeni hledanim
potéseni, pokladali autarkii za "velké dobro, kdy cilem neni vystacit s malem, ale ze pokud je
velky nedostatek, mizeme se spokojit s malem.”[44]

Evola potvrzoval predstavu o autarkii svym odmitanim stavu lidstva a bézného Zivota, ktery z
nej vychazi. Tak jako pred nim Nietzsche, Evola tvrdil, ze stav lidstva a kazdodenni zivot by
se nemély pfijimat, ale pfekonavat: nase hodnota spociva ve "vycnivani” (latinsky projectum,
"byt vrzen vpred”). Tudiz, na ¢em zalezi u lidskych bytosti, neni, kym jsme, ale ¢im se
mUzemé a méli bychom se stat. Lidé jsou osviceni ¢i neosviceni dle toho, zda chapou i
nechapou tuto zakladni metafyzickou pravdu. Nebyla to u Evoly povysenost, co ho vedlo k
zavéru, Ze vétsina lidi jsou "otroci”, chyceni v samsare jako morcata béhajici v kole ve své
kleci. Dle Evoly, jenz mél na tomto stavu podil, jsou mezi nimi, které ¢lovék kazdy den
potkava, nejen osoby s malo placenym zaméstnanim, ale i néci spolupracovnici, ¢lenové
rodiny, a zvlaste lidé bez zakladniho vzdélani. Toto je samozfejmé tézké uznat. Evola byl
stravovan touhou po tom, co Némci nazyvaji mehr als leben ("vic nez ziti"), ktera je
nevyhnutelné zklaméana moznostmi lidské existence. Ve sbirce Evolovych esejl na téma
horolezectvi ¢teme:

"Na jistych vrcholech existence se, podobné jako zar méni na svétlo, zivot
osvobozuje od sebe samotného; ne ve smyslu smrti individua ¢i jistém druhu
mystického konce, ale ve smyslu transcendentalniho potvrzeni Zivota, v némz
Uzkost, nekonecna zadostivost, touzeni a obavy, hledani ndbozenské viry, podpora
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a cile lidi, to vSechno ustupuje prevladajicimu stavu klidu. Existuje néco vétsiho
nez zivot, v zivoté samotném, a ne mimo ng;. Tato heroicka zkusenost je hodnotna
a dobra sama o sobé, kdezto bézny zivot je jen fizen zajmy, vnéjSimi zalezitostmi
a lidskymi konvencemi.”[45]

Dle Evoly nelze a nemél by se stav lidstva prijimat, ale spiSe prekonavat. Lék nespociva v
tom, mit vice penéz, vétsi vzdélani Ci vice moralni spravedlinosti, ale v radikalnim a
disledném zdvazku usilovat o duchovni osvobozeni. Minulost nabizi nékolik pfiklad{
rozliSovani mezi "béznym” zivotem a "odliSnym” Zivotem. Starovéci Rekové odkazovali
bézny, materialni, fyzicky zivot terminem bios a pouzivali termin zoe k opsani zivota
duchovniho. Buddhistické a hinduistické posvatné knihy kladli rozdil mezi samsaru, Cili Zivot
potreb, tuzeb, zaddosti a prani, a nirvanou, stavem cili ukonc¢enim utrpeni (dukka). Krestanska
pisma rozliSovala mezi "Zivotem dle téla” a "zivotem dle Ducha.” Stoikové rozliSovali mezi
"zivotem dle pfirozenosti” a Zivotem ovlddanym zadostmi. Heidegger rozliSoval meazi
autentickym a neautentickym zivotem.

Kierkegaard mluvil o estetickém zivotu a etickém zivotu. Zoroastrijci rozliSovali mezi dobrem
a zlem. Esejci rozdélovali lidstvo na dvé skupiny: nasledovniky Pravdy a nasledovniky Lzi.

Autori, kteri privedli Evolu k pojmdm sobéstacnosti a "absolutniho individua” (idealni,
nedosazitelny stav), byli Nietzsche a Carlo Michelstaedter. Druhy z nich byl dvaadvacetilety
italsky student zidovského plvodu, ktery spachal sebevrazdu v roce 1910, den po dokonceni
své doktorské disertace, jez byla poprvé vydana roku 1913 pod nazvem La persuasione e la
retorica (Presvédceni a rétorika)[46]. Michelstaedter ve své praci tvrdi, ze stavu lidstva
dominuje soucit, melancholie, nuda, strach, hnév a utrpeni. Skutky ¢lovéka ukazuji, ze je
pasivni bytosti. Protoze prisuzuje hodnotu vécem, je také odvadéna jeho pozornost k nim Ci
honbé za nimi. Tudiz Clovék hleda stabilni zakladni bod mimo sebe, ale nedafi se mu ho
nalézt, zlstavaje politovanihodnym zajatcem své iluzorni individuality. Dle Michelstaedtera
jsou dvé mozné cesty, jak Zit za tohoto stavu lidstva, a to cesta Presvédceni a cesta Rétoriky.
Presvédceni je nedosazitelny cil. Spoc¢ivd v naprostém a nepodminéném ovladani sebe
samého, aniz by bylo potreba jesté cokoliv dalsiho. To znamena mit zivot v sobé samém.
Slovy Michelstaedtera: "Cesta Presvedceni, na rozdil od trasy autobusu, nema znacky, jez Ize
Cist, studovat ¢i sdélovat ostatnim. Nicméné mame vsichni v sobé potrebu ji nalézt; vSichni
musime razit vlastni cestu, protoze kazdy z nas je sdm a nemUze o¢ekavat néjakou pomoc
zvenci. Cesta Presvédceni ma pouze jedno ustanoveni : nespokoj se s tim, co ti bylo
dano."[47]

Naopak cesta Rétoriky znaci utiSujici prostfedky a nahrazky, které Clovék pfijima misto
autentického Presvédceni. Dle Evoly jdou po stezce Rétoriky ti, "kdo odmitaji skutecné

sebeovladani, opiraji se o jiné véci, veri, ze druzi jim ulevi, a to na zakladé temné potreby a
ustavicné a neurcité touhy.”[48] Jak napsal Nietzsche:

"Tisnite se se svymi bliznimi a mate pro to krasna slova. AvSak ja vam pravim:
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Vase laska k svému bliznimu je nelaskou k sobé samym. Prchate pred sebou ke
svému bliznimu a chtéli byste z toho ucinit ctnost: ja se vsak nedam oklamat vasi
nesobeckosti... KéZ byste se radéji nesnesli se svymi bliznim ¢&i bliznim blizniho;
pak byste si museli udélat pritele a jeho prekypuijici srdce ze sebe samych.”[49]

Cil autarkie se prolina celym Evolovym dilem. Pfi svém hledani tohoto privilegovaného stavu
podal vyklad cest, po niz se ubirala hnuti minulosti jako tantrismus, buddhismus, mithraismus
a hermetismus.

Na pocatku dvacatych let 20. stol. Decio Calvari, prezident italské Nezavislé teosofické ligy,
uved| do studia tantrismu. Evola si brzy zacal dopisovat s ucenym britskym orientalistou a
Sifitelem tantrismu, sirem Johnem Woodroffem (ktery také psal pod pseudonymem "Arthur
Avalon”), z jehoz dél a prekladd tantrickych textl bohaté Cerpal. Zatimco René Guénon ve
svém dile L’'homme et son devenir selon le Vedanta (Clovék a jeho stavani se dle Védanty)
(1925) oslavoval Védantu jako kvintesenci hinduistické moudrosti a prosazoval nadrazenost
rozjimani Ci védéni nad skutkem, Evola zastaval odlisSny pohled. Odmitaje nazor, ze duchovni
autorita ma vétsi hodnotu nez kralovska moc, napsal Evola roku 1925 knihu L'uomo come
potenza (Clovék jakozto sila). Ve tretim prepracovaném vydani (1949) se zménil ndzev na Lo
yoga della potenza (J6ga sily).[50] Tato kniha predstavuje spoj mezi jeho filosofickymi dily a
zbytkem jeho literarni tvorby, ktera se zaméruje na tradicionalistické zaleZitosti.

Teze Jbgy sily je ta, Ze duchovni a spole¢enské podminky, jeZ jsou charakteristické pro Kali-
jugu, vyznamne snizuji efektivnost Cisté intelektualnich, kontemplativnich a ritualnich cest. V
tomto véku Upadku je jedinou cestou, jez se otevira tomu, kdo usiluje o ,velké osvobozeni“,
razny €in.[51] Tantrismus se definoval jako systém zalozeny na praktikovani, v némz hatha-
joga a kundalini-jéga zahrnuje psychologicky a mentalni trénink nasledovnikd tantrismu pfi
jejich hledani osvobozeni. Pri své kritice starého predsudku Zapadu, dle néhoz se orientalni
duchovno vyznacuje postojem Uniku (jakozto protiklad duchovnu Zapadu, ktery Udajné
prosazuje vitalismus, aktivismus a vali k moci), Evola znovu zdUraznil nastinénim cesty,
kterou nasleduje tantrismus, svou viru v nadfazenost ¢inu. O nékolik desetileti pozdéji
renomovana Clenka Francouzské akademie, Marguerite Yourcenar, vzdala hold J6ze sily. Psala
0 "nesmirném prinosu, jenz se mdze dostat vnimavému ctenari z pojednani, jakym je to
Evolovo,”[52] a usuzovala, ze "studium Jogy sily je pfinosné zejména v dobé, v niz je kazda
forma discipliny naivné diskreditovana.”[53]

Avsak Evollv zdjem se netykal jen jogy. Roku 1943 napsal Doktrinu probuzeni, v niz se
zabyval u¢enim raného buddhismu. Povazoval Budhovo plvodni poselstvi za arijskou
asketickou cestu urc¢enou duchovnim "bojovniklm”, usilujicim o osvobozeni z podminéného
svéta. V této knize zdUraznil anti-theistické a anti-monistické chapani Budhovo. Budha ucil, Ze
oddanost tomu ¢i onomu bohu nebo bohyni, ritualnost a studium Véd nevedou k osviceni, ani
neni zazitkem ztotoznéni své duse s "kosmickym VesSkerenstvem” pojmenovanym Brahman,
protoze dle Budhy jsou "duse” i "Brahman” vyplody nasich blahovych mysli.

V Doktriné probuzeni Evola peclivé podava nastin Ctyr "dzhan” Cili drovni meditace, kterymi
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prochdazi seriozni praktik na cesté k nirvané. Vétsinou zdrojU, z nichz Evola Cerpal, jsou italské
a némecké preklady Suttapitaky (tj. Kos nauky - pozn. prekl.), jez je Casti palijského kanonu
buddhistickych posvatnych knih, v nichZ jsou zaznamendna Budhova kdzani. Pfi svém
velebeni Cistoty a vérnosti raného buddhismu k Budhové poselstvi Evola oznacil mahajansky
buddhismus (Mahajana = Vétsi viz - pozn. prekl.) za pozdéjsi odklon od Budhova uceni a
jeho zkazeni, ackoliv sam oslavoval Zen[54] a nauku o prazdnoté (sunyata) jakozto nejvétsi
mahajanské pociny. V Doktriné probuzeni vychvaluje postavu ahrata, jenz dosahl osviceni.
Takova osoba je osvobozena s kolobéhu znovuzrozeni, protoze Uspésné zdolala samsarickou
existenci (samsara = kolobéh zrodd a smrti - pozn. prekl.). Aharatlv Uspéch Ize dle Evoly
prirovnat k dosazeni jivan-mukti tantrismu, mitraického zasvéceni, gnostické moudrosti Ci
taoistické "nesmrtelnosti.”

Tento text byl Evollv nejlepsi. Caste¢né z dlivodu, Ze si ho precetli, se dva britsti ¢lenové
0SS stali buddhistickymi mnichy. Prvnim byl H. G. Musson, ktery také prelozil Evolovu knihu z
italStiny do angliCtiny. Druhym byl Osbert Moore, jenz se stal vyznacnym odbornikem na
palijstinu a prelozil do angli¢tiny mnozstvi buddhistickych textd. Za sebe bych poznamenal,
Ze Evolova Doktrina probuzeni podnitila mdj zdjem o buddhismus a privedla mne k precteni
Suttapitaky, abych vyhledal spolec¢nost théravadskych mnichl (Théravada = Cesta starsich,
Skola buddhismu - pozn. prekl.) a praktikoval meditaci.

V Metafyzice sexu (1958) Evola polemizoval s tfemi pohledy na lidskou sexualitu. Prvnim je
naturalismus. Dle naturalismu je milostny Zivot chapan jako rozsireni zvirecich instinktd Ci
pouze jako prostredek k zachovani druhu. Tento nazor v posledni dobé obhajoval antropolog
Desmond Morris jak ve svych knihach, tak ve svém dokumentu The Human Animal (Clovék
zvire). Druhy pohled Evola nazval "burZoazni laska”: vyznacuje se Uctyhodnosti a je
posvécena snatkem. NejvyznamnéjSimi rysy tohoto typu sexuality jsou vzajemna oddanost,
laska a city. Tretim pohledem na sex je pozitkarstvi. Lidé ridici se timto pohledem hledaiji cil v
potéSeni samotném. Tomuto typu sexuality jsou beznadéjné uzavreny transcendentni
moznosti, jez jsou vlastni pohlavnimu styku , a tudiZ nestoji za to, aby se mu vénovalo. Evola
pak prikrocil k objasnovani toho, jak se pohlavni styk mdze stat cestou k duchovnim pocinlim.

Apoliteia

Roku 1988 napsal nadSeny zastance svobodného projevu a demokracie, novinar a spisovatel
l. F. Stone, provokativni knihu s ndzvem The Trial of Sokrates (Soud se Sokratem). Stone ve
své knize dokazoval, ze v rozporu s tim, co tvrdili ve svych zpravach o Zivoté svého
milovaného ucitele Xenofdént a Platon, nebyl Sokrates nespravedlivé usmrcen
zkorumpovanym a zlym demokratickym rezimem. Dle Stonea se Sokrates provinil nékolika
pochybnymi postoji, které nakonec zapficinily jeho pad.

Za prvé se Sokrates v osobnim zivoté vyhybal angazovani v politice a druhé od ni odrazoval
ve prospéch rozvijeni "dokonalosti duse.” Stone povazuje tento postoj za hanebny, protoze
ve mésté maji vSichni obCané prava i povinnosti. Protoze Sokrates nezil dle svych obcanskych
zavazkl, provinil se "ob¢anskym Upadkem”, zvlasté za diktatury. V tu dobu Sokrates misto
toho, aby se pfipojil k opozici, zaujimal pasivni postoj: "Nejhovornéjsi muz Athén ztichl, kdyz

Délsky potapéc: Stranky vénované metapolitice, kultufe, historii a geopolitice.



Guido Stucco: Odkaz evropského tradicionalisty - Julius Evola v
DELSKY POTAPEC perspektiVé, ééSt 3 | 6

bylo jeho hlasu nejvice potreba.”[55]

Dale Sokrates idealizoval Spartu, mél aristokratické a pro-monarchistické nazory a
opovrhoval athénskou demokracii, tradvic spoustu ¢asu zostouzenim prostého clovéka.
Nakonec mohl byt Sokrates zprostén viny, kdyby si neznepratelil soudni porotu svou veselou
blahosklonnosti a misto toho se dovolaval principu svobodného projevu.

Evola se Sokratovi podoba svymi politickymi postoji, jak je vylicil Stone. Evola se také hlasil k
"apoliteia.”[56] Odrazoval lidi od nadSené angazovanosti v politice. Nikdy nebyl ¢lenem
politické strany a vyhybal se i vstupu do faSistické strany, kdyz byla u moci. Proto byl
odmitnut, kdyz se po vypuknuti druhé svétové valky pokusil vstoupit do armady, ackoliv se
dobrovolné prihlasil ke sluzbé na fronté. Také zrazoval od zapojeni se do "agorického Zivota.”
Starovéka agora Cili ndmésti pro verejnost, bylo misto, kde se shromazdovali svobodni
Athénané, aby diskutovali o politice, uzavirali obchodni dohody a rozvijeli spoleCenské
vztahy. Jak rfekl Budha:

"Vskutku, Anando, neni mozné, aby bhikku [mnich], jenz naléza potéSeni ve
spolecenstvi, které naléza potéSeni ve spolecnosti, nékdy dosel a setrval ve
vykoupeni mysli, které je do¢asné a prijemné, Ci vykoupeni mysli, které je vécné a
neochvéjné. Lze vSak ocCekavat, ze pokud Zije bhikku o samoté, stranou od
spole¢nosti, dojde a setrva ve vykoupeni mysli, které je doCasné a prijemné, Ci ve
vykoupeni mysli, které je vécné a neochvéjné..."[57]

Evola, podobné jako Sokrates, velebil obCanské hodnoty, duchovni a politické Uspéchy a
metafyzicky vyznam starovékych monarchii, valecnickych aristokracii a tradicnich,
nedemokratickych civilizaci. Citil nic nez opovrzeni k nevédomosti obycejnych lidi, k
vzpurnym masam, k bezvyznamnému prostému clovéku.

Konecné Evola, podobné jako Sokrates, se nikdy nedovolaval takovych demokratickych
hodnot, jakymi jsou "lidska prava,” "svoboda projevu” a "rovnost,” a byl "odsouzen” k tomu,
cemu Némci fikaji "smrt tichem.” Jinymi slovy, byl vykazan do akademického zapomnéni.

Evolo odmitani zapojeni se do spolecensko-politické arény je nutno pfipisovat jeho filozofii
nerovnosti. Norberto Bobbio, italsky senator a emeritni profesor filosofie na katedre turinské
university, napsal Utlou knizku Pravice a levice: Vyznam politického rozlisSeni..[58] Bobbio,
angazovany levicovy intelektudl, se v ni pokousi odhalit kliCovy element, jenz odliSuje
politickou pravici od levice (dvojici, jez je v neideologické politické aréné Ameriky
predstavovana dichotomii "konzervativec a liberal” Ci "stoupenec hlavniho proudu a
radikal”). Po rozebrani nékolika namitek vUici soucasné dilezitosti dvojice pravice-levice,
ktera ndsleduje Upadek a pad hlavnich polickych ideologii, Bobbio usuzuje, ze rozdéleni na
pravici a levici je stéle opodstatnéné a Zivotaschopné, ackoliv jednou bude mit stejny pribéh
jako jiné znamé dvojice minulosti: "patriciové a plebejci” ve starovékém Rime, "guelfové a
ghibellini” stfedovéku a "Koruna a parlament” v Anglii sedmnactého stoleti.
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Na konci této knihy Bobbio soudi, ze "hlavnim kritériem pro rozliSovani pravice a levice je
jejich rozdilné stanovisko k idealu rovnosti.”[59]

Tudiz dle Bobbia nejsou nadzory pravice a levice na "svobodu” a "bratrstvi” (dalsi dvé hodnoty
z trojice Francouzské revoluce) tak rozdilné jako jejich vztah k rovnosti. Bobbio vysvétluje:
"Mlzeme prihodné nazvat ‘rovnostrari‘ ty, kdoz védomi si toho, Ze lidské bytosti jsou si jak
rovny, tak nerovny, vsak pfi jejich posuzovani a uznavani jejich prav a povinnosti davaji vétsi
vyznam tomu, co je Cini sobé rovnymi, spiSe nez co je Cini nerovnymi; a ‘ne-rovnostrari‘ ty,
kdoz zacinaji u téhoz predpokladu a stejné premisy, a davaji vétsi vyznam tomu, co je ¢ini
nerovnymi, nez co je rovnymi €ini.”[60]

Evolu, jakozto predstavitele evropské pravice, Ize povazovat za Celniho anti-rovnostarského
filosofa dvacatého stoleti. Evolovy argumenty presahuji letitou debatu mezi témi, ktefi tvrdi,
Ze rozdily mezi lidmi tridni, rasové, dle vzdélani a pohlavi jsou z ddivodu nespravedlivé stavby
spolecnosti, a témi, ktefi na druhé strané véri, ze tyto rozdily jsou genetické. Dle Evoly
existuji duchovni a ontologické dlvody, jez vysvétluji rozdily v lidském zplsobu Zivota. V
Evolovych spisech se objevuje spolecenska dichotomie mezi zasvécenci a "vysSimi bytostmi”
na strané jedné, a Ilzou na strané druhé.

Dvéma dily, ktera nejlépe vyjadruji Evolovu apoliteu, jsou Lidé uprostfed ruin (1953) a Jet na
tygru (1961). V prvé podava vyklad svych nazorl na "organicky” stat, bédujic nad objevujici
pfevahou ekonomiky nad politikou v povalecné Evropé a Americe. Evola napsal tuto knihu,
aby poskytl opérny bod pro ty, kteri prezili valku a nevahali se povazovat za "reakcionare”,
silné nepratelské vici vznikajicim rozvratnym intelektudinim a politickym sildm, které
pretvareli Evropu: "Znovu mizeme vidét, jak jsou rizné aspekty soucasného spolecenského
a politického chaosu provazané a ze je nemozné jim Ucinné Celit jinak nez navratem k
pocatklm. Vratit se k pocatklim znamena, prosté a jednoduse, zavrhnout vse, co je v kazdé
oblasti, at spolecenské, politické ¢i ekonomické, spojeno s ‘nesmrtelnymi principy‘ roku 1789
pod plastikem svobodomysiné, individualistické a rovnostarské myslenky, a postavit proti
tomu hierarchicky ndzor. Pouze v souvislosti s timto ndzorem nejsou hodnota a svoboda
Cloveéka pouhymi slovy Ci zaminkami k ni¢ivému a podvratnému konani.”[61]

Evola povzbuzuje své cCtenare, aby zlstali pasivnimi divaky v pokracujicim procesu
znovubudovani Evropy a aby hledali své obCanstvi jinde: "Idea, jediné Idea musi byt nasi
skutecnou vlasti. Na ¢em zaleZi, neni narodit se v téze zemi, mluvit stejnym jazykem i byt
téhoZ rasového plvodu; spise sdilet stejnou Ideu musi byt onim faktorem, jenz nas
sjednocuje a odliSuje od ostatnich.”[62]

V knize Jet na tygru Evola predklada intelektudlni a existencialni taktiky pro vyporadani se s
modernim svétem, aniz by jim byl jedinec ovlivnén. Nazev je vypUijcen z ¢inského réeni, které
pravi, Zze zabranit tygrovi, aby vas sezral, |ze tim, Ze se mu skoli na zada a jede se na ném,
aniz by vas shodil. Evola dokazoval, Ze nelcastnéni se politického a spolecenského budovani
lidského spolecenstvi ze strany "odliSeného ¢lovéka” mize doprovazet i pocit sympatie k
tém, kteri riznymi zplsoby Ziji na okraji spole¢nosti a odmitaji jeji dogmata a konvence.
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"0Odliseny jedinec” se citi ve své spolec¢nosti jako outsider a neciti zddny moralni zavazek vici
pozadavkdm spolec¢nosti, aby se pripojil k tomu, co povazuje za absurdni systém. Takovy
jedinec mUize chapat nejen ty, ktefi ziji mimo parametry spolecnosti, ale i ty, ktefi se stavi
proti takové spolecnosti, Ci Iépe, proti této spolecnosti.[63]

Proto ve své knize L'arco e la clava (HUl a kyj) z roku 1968 Evola vyjadfil jisté ocenéni
"beatové generace” a hippies, neustale dokazujic, ze postradaji nalezity smysl pro

transcedenci, jakoZ i pevny bod duchovni vaznosti, z néhoz by mohli zahajit 4cinnou vnitrni
duchovni "revoltu” proti spoleCnosti.
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